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Zilka Spahi¢ Siljak

KOLIKO SE (NE)POZNAJEMO
TOLIKO SMO TOLERANTNI?
MUSLIMANKE I MUSLIMANI O SEBI
[ DRUGIMA U BOSNIT HERCEGOVINI

Sazetak

U ovom radu analiziramo koliko studentice i studenti koji se deklariraju kao muslimanke
i muslimani poznaju sebe i svoju religijsku tradiciju, koliko prakticiraju islam, ali i koliko
poznaju druge religijske tradicije u svom okruzenju te kakve stavove imaju o svojim komsi-
jama katolicima, pravoslavnim, jevrejima i onima koji se izjasnjavaju kao ateisti i agnostici.
Gradani Bosne i Hercegovine uglavnom zive u etnicki i religijski podijeljenim i homogenim
sredinama i mladi se socijaliziraju i obrazuju u takvom okruzenju, uz religijsko konfesional-
no obrazovanje koje pohada vecina djece. Sociolosko istrazivanje pod nazivom “Koliko se
poznajemo” ima za cilj pokazati da li u kojoj mjeri nepoznavanje vlastite a posebno religije/
konfesije drugoga doprinosi socijalnog distanci, te da li je to prepreka dijalogu i izgradnji
kulture mira. Stupanj religioznosti mladih je analiziran kroz ideolosku, obrednu i intelektu-
alnu dimenziju, kako bi se utvrdilo koja je razina religijske pismenosti. Rezultati istrazivanja
pokazuju koje vrste autostereotipa muslimanke i muslimani imaju o sebi, uglavnom pozi-
tivnih, u odnosu na druge, ali i koje vrste heterostereotipa imaju prema svojim komsijama.
U konacnici, koliko muslimani kao najbrojniji u BiH (50,7 procenata ukupne populacije)
pokazuju socijalnu distancu prema svojim komsijama jevrejima, katolicima i pravoslavnim,
ali nereligioznim osobama, i koliko to utjece na njihovu opredijeljenost za prihvacanje razli-
citosti, a ne samo pasivnu toleranciju?

Kljuéne rijeci: studenti, muslimani, religioznost, socijalna distanca, autostereotipi, he-
terostereotipi, kultura mira
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Uvod

“Ovdje su narodi i ljudi uvijek Zivjeli zajedno,
slavili praznike i poStovali jedni druge.”

Ovo je recenica koju €esto mozemo ¢uti u Bosni 1 Hercegovini (BiH) kada
god se pokrene rasprava o suzivotu, pomirenju, kulturoloskim i religijskim
razlikama. Tako je ova reCenica tacna, da su ljudi stolje¢ima zivjeli zajedno i
prezivljavali burne povijesne trenutke kada god su imperije sa Istoka i Zapada,
ali 1 susjedne drzave ostvarivale svoje politicke planove, to samo po sebi ne
znaci da se oni 1 poznaju. Naucili su muslimani, katolici, pravoslavni i jevreji
kako opstati, a onda i1 kako zivjeti zajedno, nekada jedni sa drugima, a nekada
jedni pored drugih unato¢ Cestim ratovima i razaranjima i etno-nacionalnim
podjelama koje su posebno izrazene danas nakon rata (1992—1995).

U BiH, ali i cijeloj Jugoisto¢noj Evropi ve¢ stolje¢ima zive zajedno jevreji,
kr§¢ani 1 muslimani 1 kako Michael Mitteaur istice, nijedan drugi dio Evrope
nije na takav nacin obiljeZen supostojanjem razli¢itih religija sa specificnom
religijskom topografijom (2008, 8). Mozemo jo$ dodati i to da su religijske
tradicije judaizma, kr§¢anstva i islama uveliko utjecale jedna na drugu kroz
viSestoljetno prozimanje i razmjenu kulturnih 1 obicajnih praksi, a tome je
pogodovalo i to $to unato¢ kulturnim i religijskim posebnostima ljudi na ovim
prostorima imaju zajednicki jezik: bosanski, hrvatski i srpski (BHS).

Postovanje o kojem se govori nuzno ne mora znaciti i da ljudi doista
poznaju kako svoju tako 1 druge religijske tradicije 1 kulture, a isto tako da
je poznavanje drugoga i njegove/njene tradicije i kulture garant tolerancije i
uvazavanja. Na koncu zadnji rat je pokazao da su komsije bile najzes¢i nepri-
jatelji svojim komsijama sa kojima su se druzili, obiljezavali blagdane, prihva-
¢ali kumstva, prijateljske i braéne veze. Cestitati nekome vjerski praznik,
proslaviti zajedno Bajram, Bozi¢ ili Pesah, ne znaci poznavanje porijekla,
svrhe 1 znacenja takvih religijskih praksi i to nije garant uvazavanja drugoga.
Pored znanja 1 upoznavanja, vazno je kultivirati empatiju 1 interkulturalne 1
medureligijske kompetencije od najranije dobi, kako bi se razvio odnos pun
uvazavanja i razumijevanja te kako bi osoba mogla iskoraciti iz monokul-
turne u etnorelativnu perspektivu (Bennett, 1986).

Kognitivne razvojne teorije koju su jos$ sredinom 20. stolje¢a ponudili Jean
Piaget 1 Anne Marie Weil (1995:248-75), a kasnije 1 Frances Aboud (1988,
24-25) pokazuju da kada dijete usvaja drustvene kategorije i norme ponaSanja
ono neminovno naglasava razlike medu drustvenim grupama, dozivljavajuci
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vlastitu grupu vrednijom. Stupanj tolerancije i uvazavanja ¢e se povecavati u
periodu odrastanja kada se smanjuje interes za druStveno kategoriziranje. Da
bi osoba razvila politi¢ke stavove aktivne tolerancije i uvazavanja potrebno
je da kultivira nenasilje 1 izbjegavanje krSenja prava drugih koji su etnicki,
religijski, rasno, klasno ili rodno drugaciji.

U toku primarne i sekundarne socijalizacije vazno je da mlada osoba
razvija druStvene i emocionalne vjestine koje joj mogu pomoci da ostvari
uspjesnu interakciju sa vrSnjacima, a kasnije i sa drugim ljudima (Piaget i
Weil 1995:248-75). Na ovaj nacin se uci kako iz pozicije sebi¢ne i egoisti¢ne
osobe prerasti u osobu koja je spremna da pregovara i kolaborativno rjeSava
sve izazove 1 probleme s kojima se susrece. Ove vjestine su posebno vazne
kada se osoba susrece sa drugima koji imaju, ne samo razlicite identitete ve¢
1 suprotstavljena ideoloSka i1 druga polazista i ciljeve.

Pitanje je kako se djeca 1 mladi u BiH socijaliziraju, da li se uce toleran-
ciji 1 uvazavanju ili u monokulturnim zajednicama u kojima veéina odrasta
nakon rata, nemaju priliku uciti o drugima, ili uciti o drugima bez stereotipa
1 predrasuda koje su integralni dio kultura na ovim prostorima — posebno su
upecatljivi etnicki, religijski i rodni stereotipi 1 predrasude? Mnogo toga se
podrazumijeva i pretpostavlja, pa se danas misli da s obzirom da je vjero-
nauka dio obrazovnog sistema, gradani BiH bi trebali mnogo vise znati o
svojoj 1 religijama svojih komsija i shodne tome biti tolerantniji. Medutim,
kako Adila Pasali¢ Kreso navodi:

Tipi¢an bosanskohercegovacki u¢enik skolovanjem u okviru nacionalnog kuri-
kuluma usvaja iskljucivo vrijednosti svoje kulture, religije, historije, specificno-
sti jezika ¢ime mu se stvara utisak da ta kultura predstavlja nadogradnju kulture
ili natkulturu njegove etnicke mikrozajednice u kojoj zivi i odrasta. (2016, 19)

Stoga je vazno pitanje da li se 1 kako u¢imo o drugima? Kroz istrazivanje pod
nazivom “Koliko se poznajemo”, provedeno medu studentima i studenticama
na drzavnim univerzitetima u BiH, vidljivo je da mladi ne samo da ne poznaju
dovoljno religiju i tradiciju svojih komsija, nego nisu dovoljno upoznati ni sa
vlastitom religijskom tradicijom, osim $to imaju elementarna znanja o tome.

Uzorak 1 cilj

Sociolosko istrazivanje pod nazivom “Koliko se poznajemo” provelo je
Odjeljenje drustvenih nauka ANUBIH na uzorku od 499 studentica i stude-
nata sa osam drzavnih univerziteta iz sedam gradova u BiH: Sarajevo, B.
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Luka, Isto¢no Sarajevo, Mostar, Zenica, Tuzla i Biha¢, ukljucujuéi i studen-
tice 1 studente Cetiri teoloSka fakulteta: Fakultet islamskih nauka, Katolicki
bogoslovni fakultet i Franjevacki teoloski fakultet iz Sarajeva, te Bogoslovija
Svetog Petra Dabrobosanskog u Foci. Cilj je bio ispitati u kojoj mjeri nepo-
znavanje vlastite, a posebno religije/konfesije drugoga medu studentima,
doprinosi socijalnoj distanci, te da li je to prepreka dijalogu 1 izgradnji kulture
mira. Rezultati istraZivanja su potvrdili postavljenu hipotezu da $to mladi
manje znaju o sebi 1 drugima 1 svom okruZenju, to ¢e biti udaljeniji jedni od
drugih $to ¢e konsekventno utjecati na izgradnju kulture mira.

U ovom dijelu analize, izdvajamo odgovore studentica i studenata koji se
deklariraju kao muslimanke 1 muslimani i donosimo podatke o tome koliko
poznaju islam, i1 islamsku tradiciju ali 1 religijske tradicije svojih komsija:
pravoslavaca, katolika 1 jevreja, te kako percipiraju druge koji se ne deklari-
raju kao vjernice 1 vjernici ili kao pripadnici Cetiri dominantne konfesije.

Omjer muslimanki i muslimana u uzorku reflektira omjer u ukupnom broju
stanovnika sa zadnjeg popisa stanovniStva iz 2013. godine, prema kojem se
96,6 procenata gradanki i gradana BiH deklariralo kao vjernice i vjernici, a
od toga 50,7 procenta se izjasnilo kao muslimanke 1 muslimani. Svi ispitanici
koji su se deklarirali kao muslimanke 1 muslimani su se takoder deklarirali
Bosnjakinje 1 BoSnjaci. To je takoder pokazatelj izjednac¢avanja etnickog i reli-
gijskog identiteta, $to je posljedica sloZenih povijesnih dogadanja u kojima su
Bosnjaci koristili dvostruku dezignaciju (Imamovi¢, 2003, 327).

Zanimljivo je 1 to da je veci broj Zena ucestvovao u istrazivanju (47,8
procenata Zena i 29,9 procenata muSkaraca, ostali se nisu izjasnili), Sto takoder
odgovara ve¢em broju studentica na drustvenim i humanistickim fakultetima
u odnosu na muskarce.

1. Ko sam ja i koliko poznajem svoju religijsku tradiciju?

Prethodna istrazivanja provedena u BiH (Spahi¢ Siljak, 2007; Puhalo,
2009; Abazovi¢, 2012; Majstorovi¢ i Turjacanin, 2013; Pehli¢, 2019) pokazuju
da je religija zajedno sa etni¢kim/nacionalnim identitetom klju¢an element
identifikacije za veéinu gradana BiH. Sta to onda znaéi biti muslimanka ili
musliman u BiH? Koje su to vazne odrednice muslimanskog identiteta i na
koji nacin se one reflektiraju na li¢noj i kolektivnoj ravni?

Kada govorimo o identitetima, onda govorimo o kompleksnom fenomenu
pripadanja, prije svega porodici, religijskoj 1 etnickoj zajednici, regiji, zemlji,
ili nekoj drugoj mnogo $§iroj formi, kao Sto je primjerice ummet (duhovna
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zajednica) za muslimane. U nastojanju da se odgovori na pitanje osobnog
identiteta, vecina ljudi govori o svojim ulogama koje se ne biraju (porodicne
uloge: kéerka, sin, sestra...) ili ulogama koje biraju poput obrazovanja i posla
kojim se bave, a uz sve to dolazi i pripadanje naciji i religiji. AntropolosSka
studija Tone Bringa Biti musliman na bosanski nacin (1995, 174-176) poka-
zala je da su BiH muslimani prije rata bili prilicno sekularizirani, iako je i
tada bio visok stupanj identifikacije sa religijom. Kasnija istrazivanja takoder
pokazuju znacajniji stupanj identifikacije sa religijom. U knjizi Zene, reli-
gija i politika (Spahié Siljak, 2007, 2020) vidljivo je kako je religijska iden-
tifikacija muslimana, pravoslavaca 1 katolika 91,11 procenata. Nakon toga
u istrazivanju objavljenom pod nazivom Bosanskohercegovacki muslimani
izmedu sekularizacije i desekularizacije (Abazovi¢, 2012, 125-130) u kojoj
su u€estvovali samo muslimani, religijska identifikacija je bila 82,6 procenta,
ali samo 18,4 procenata ispitanika obavlja pet dnevnih molitvi (namaz), a
13,3 manje od pet dnevnih molitvi. Istrazivanje koje je objavljeno u istom
periodu sa gradanima razli€itih etnickih i1 nacionalnih opredjeljenja pod
nazivom Youth Ethnic and National Identity in Bosnia and Herzegovina
(Etnicki 1 nacionalni identitet mladih u Bosni 1 Hercegovini, (Majstorovic i
Turjacanin, 2013, 102-103) takoder je pokazalo vrlo visok stupanj religijske
identifikacije muslimana koja se procentualno poklapa sa nacionalnim iden-
titetom Bosnjak: 95,6 procenata. Xavier Bougarel proces izjednacavanja reli-
gijskog 1 nacionalnog identiteta karakaterizira kao reislamiziranje BoSnjaka
1 nacionaliziranje Islama (2017, 158), i to potvrduje izjavama muslimanskih
intelektualca koji su bili javno 1 politicki angaZirani 1990-ih na pitanjima
profiliranja BoSnjaka i njihovog nacionalnog identiteta.

Odgovori studentica i studenata muslimanki 1 muslimana u ovom istrazi-
vanju pokazuju na koji nacin oni dozivljavaju svoj drustveni religijski iden-
titet koji je omeden kontekstom u kojem zive, ali 1 pripadnos¢u porodici u
kojoj se manje ili viSe prakticira religija, odnosno u kojoj je manje ili vise
izrazen religijski identitet. S obzirom da religija, ali i nacija imaju integrativnu
mo¢ da osobi daju sigurnost i stabilan okvir, onda ne ¢udi da se veliki broj
ljudi u post-ratnom kontekstu bremenitom brojnim ekonomskim 1 politickim
problemima, ukljucujucéi i probleme negiranja identiteta, jezika i kulturoloSke
posebnosti, identificira sa religijom 1 nacijom 1 da se nacionalno 1 religijsko
uglavnom preklapaju, jer je na ovim prostorima religijska pripadnost kljucni
element nacionalnog identiteta.

Rezultati ovog istrazivanja pokazuju da je religijska identifikacija musli-
manki i muslimana vrlo visoka: 94,8 procenata, da se 93,2 procenta njih izja-
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snilo kao Bosnjakinje i BoSnjaci, a 90,4 procenata da im je maternji jezik
bosanski. Nekoliko pitanja je bilo usmjereno na to da se ustanovi u kojoj mjeri
su muslimanke 1 muslimani vezani za svoju naciju, religiju, jezik i zemlju, Sto
je jedan od pokazatelja njihove otvorenosti prema drugima. lako se veliki
broj muslimanki i muslimana izjasnio nacionalno kao Bosnjakinje i Bo$njaci,
njihov odnos prema tom identitetu je u neSto manjem procentu izrazito vazan.

Tabela 1.
Moj odnos prema nacionalnoj pripadnosti Musliman Muslimanka
prihvacam svoju nacionalnu pripadnost, ali ne mislim puno o njoj 36,7% 42,3%
moja nacionalna pripadnost za mene nije vazna 6,3% 9,5%
nacionalna pripadnost je vazan dio mog Zivota 34,8% 26,9%
neznam 17,7% 20,2%

Sli¢no kao 1 sa prethodnim pitanjem, veliki broj ispitanika se deklarirao
kao muslimanke i muslimani, ali im je vaznost religijskog identiteta procen-
tualno manja od formalnog pripadanja.

Tabela 2.
Vazno mi je Sto sam pripadnik/ca svoje religije Musliman Muslimanka
veoma mi je vazno 62,0% 64,2%
djelomi¢no mi je vazno 15,8% 13,5%
niti mi je vazno nit nevazno 5,1% 7,8%
uopce mi nije vazno 6,3% 6,7%
ne znam 6,3% 6,3%

Zanimljivo je takoder da vise od polovice ispitanih dozivljava kritiku
upucenu muslimanima kao li¢nu kritiku, §to je pokazatelj emocionalne veza-
nosti za religiju i vaznosti kolektivnog religijskog identiteta i pripadanja zajed-
nici. Prema Teoriji samokategorizacije (Turner et. al. 1994) kada pojedinac
dozivljava sebe manje kao individuu, a vise kao pripadnika grupe onda se u
procesu depersonalizacije povecaju autostereotipi. To ne znaci da on gubi svoju
osobnost, ve¢ je redefinira u skladu sa osjecajem pripadnosti odredenoj grupi.
Zbog toga se 1 kritika upucena grupi kojoj osoba pripada dozivljava licno.

74



Koliko se poznajemo

Tabela 3.
Kada neko ko nije pripadnik moje religije kritizira muslimane Musliman Muslimanka
to dozivljavam kao licnu/osobnu kritiku 24,1% 23,8%
to djelimi¢no doZivljavam kao liénu/osobnu kritiku 28,5% 38,1%
to uopce ne doZivljavam kao licnu/osobnu kritiku 35,4% 25,8%
ne znam/bez odgovora 9,5% 10,0%

Sociolozi religije (Glock i Stark, 1965, cit. u Abazovi¢, 2012, 125-126,
Cvitkovi¢, 2007, 93-109) su religioznost kao multidimenzionalni fenomen
mjerili preko pet dimenzija religioznosti: a) vjerovanje (ideoloSka dimenzija
— privrzenost vjerovanju), b) prakticiranje religije (obredna dimenzija —koliko
¢esto neko obavlja molitve i druge obrede), c) osjecaji (iskustvena dimenzija
— koliko se emocionalno povezuje sa transcendentnim, d) efekti (posljedi¢na
dimenzija — kako vjera 1 praksa utjece na zZivot vjernice i1 vjernika), f) znanje
(intelektualna dimenzija — stupanj poznavanja normi i propisa vjere).

Medutim, pored ovih dimenzija religioznosti vazno je imati u vidu i
odnos crkve i vjerske zajednice sa drzavom, odnosno da li je ta zajednica u
povlastenom poloZaju, i da li drzava favorizira religijski svjetonazor, Sto se
dogodilo na Balkanu 1990-ih (Kuburi¢ i Kuburi¢ Borovi¢, 2009, 48). Tome
mozemo dodati jo$ i to da li su odredene crkve 1 vjerske zajednice zakonom
u povlastenijem polozaju, kao Sto su to Katolicka i Pravoslavna crkva, te
Jevrejska 1 Islamska zajednica, jer su Zakonom definirane kao tradicionalne
zajednice u odnose na druge manjinske zajednice.’’

U ovoj analizi ¢emo koristiti samo tri dimenzije religioznosti: ideolosku,
obrednu i intelektualnu, jer istrazivacki materijal nije dostatan da se posebno
analiziraju iskustvena i posljedi¢na dimenzija religioznosti.

1.1. Ideoloska dimenzija

Pitanja u ovom dijelu istrazivanja koncipirana su tako da pokazu osnovne
postulate vjerovanja u islamskoj tradiciji koji se, izmedu ostalog, temelje
na: 1. vjeri u jednog Boga (Allah), 2. postojanju duhovnih svjetova (Sejtani i
dzini), 3. vjeri u eshatologiju: 4. proZivljenje na budu¢em svijetu (ahiret), 5.
odgovornost za grijehe, 6. vjerovanje u dzennet (raj) 1 dZzehennem (pakao).

57 Zakon o slobodi vjere i pravnom polozaju crkava i vjerskih zajednica u Bosni i Hercegovini (”Sluz-
beni glasnik BiH”, broj 5/04). Ovaj zakon u ¢lanu 8. regulira da kontinuitet pravne osobe historijski za-
snovanim crkvama i vjerskim zajednicama: Islamskoj zajednici, Srpskoj pravoslavnoj crkvi, Katoli¢koj
crkvi i Jevrejskoj zajednici, kao i svim ostalim crkvama i vjerskim zajednicama kojima je priznato svoj-
stvo pravne osobe prije stupanja na snagu ovog zakona. U ¢lanu 18 se dalje utvrduje da nove religijske
zajednice trebaju 300 potpisa svojih ¢lanova da bi registrirale crkvu ili vjersku zajednicu.
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Kada se pogleda broj onih koji su naveli da vjeruju u jednog Boga, 97,6
procenata, onda je vidljiva razlika u odnosu na one koji su se izjasnili kao
muslimanke i muslimani, 94,8 procenta. lako je ovo procentualno mala
razlika, ipak je pokazatelj da ima onih koji vjeruju u Boga, ali se ne izjas-
njavaju kao muslimani. To je onaj dio vjernica i vjernika koji svoju duhov-
nost 1 vjeru ne vezuju uz odredenu religiju 1 religijsku zajednicu, ve¢ okvir
svoje duhovnosti traZe izvan zadatih identiteta 1 pripadnosti, Sto je britanska
sociologinja Grace Davie nazvala “vjerovanjem bez pripadanja” (1994). U
odnosu na stanje u zapadnoeuropskim zemljama gdje je uveliko prisutna indi-
vidualizacija 1 privatizacija religije (Pippa i Inglehart 2011) BiH cijeli region
Balkana imaju vrlo visoku razinu religijske identifikacije 1 pripadanja crkvi 1
religijskoj zajednici (Flere, 2007).

Manji broj ispitanika, 14,3 procenta nije povezao svoje vjerovanje u Boga
sa pripadnos¢u Islamskoj zajednici iako su se deklarirali kao muslimanke 1
muslimani. Ne smatraju organizirani institucionalizirani oblik religioznosti
kompatibilnim sa njihovom osobnim poimanjem Boga. Velika vecina 43,4
procenta ipak religijske zajednice vidi kao prostor za ispoljavanje vlastite
religioznosti, bez kritickog osvrta, dok 10,8 procenata unato¢ kritici 1 poli-
tickim zloupotrebama religijsku zajednicu ipak doZivljavaju kao izvor smisla
1 drustvenih vrednota. Ovako visoka razina povjerenja u instituciju podsjeca
na ono §to Grace Davie (2012, 169) naziva “vikarna” odnosno “zastupnicka
religija” — aktivna manjina djeluje u ime neaktivne vec¢ine koja odobrava
njene postupke, u ovom slucaju predstavljanje svoje religijske zajednice.
Iako muslimani u formalnom smislu nisu manjina, ipak mali broj je aktivan
u Islamskoj zajednici i kroz obrede i druge aktivnosti, $to ¢e se kasnije poka-
zati u analizi. Dakle, iako je religijska identifikacija vrlo visoka, prakticiranje
religije 1 odlazak u dZamiju je vrlo nisko: 19,9 procenata odlaze u dZamiju
jednom sedmicno, iako muslimani imaju pet dnevnih molitvi.

Druge karakteristike osobne vjere su u velikom procentu zastupljene kod
ispitanica 1 ispitanika.

Tako, naprimjer, 79,7 procenta vjeruje u postojanje duse, dok samo 6,4
procenta nisu sigurni u to. Ipak 83,7 procenata ispitanih vjeruju u postojanje
grijeha, 88,8 procenta vjeruje u postojanje dzenneta (raj), a 87,3 procenta u
postojanje dzehennema (pakao), dok 9,6 procenata ne vjeruju, 75,3 vjeruje
u postojanje Sejtana (sotona). Zanimljivo je medutim, da iako 62,5 procenta
ispitanih vjeruje u zagrobni Zivot, samo 25,1 procent vjeruju u uskrsnuce
odnosno ponovno prozivljenje nakon smrti, 17,9 nije sigurno, dok je 33,1
procenat uopce ne vjeruje u to.
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Analiziraju odgovore, ovo se ¢ini nekonzistentnim i u nastojanju da inter-
pretiram ovaj podatak u skladu sa ostatkom odgovora, jedino rjeSenje koje se
namece je da za muslimanke 1 muslimane struktura pitanja nije bila u skladu
sa uobi¢ajenim pojmovnim odredenjem Zivota poslije smrti. Sam pojam uskr-
snuce je kr§¢anski i muslimani nece re¢i da ¢e uskrsnuti poslije smrti, ve¢ da
¢e biti prozivljeni. Ako u velikom procentu vjeruju u zagrobni zivot, posto-
janje raja i pakla, onda je za ocekivati da vjeruju i da ¢e biti prozivljeni da
budu u raju ili paklu u koji vjeruju. Mozda je razlog tome i to $to prozivljenje
doZivljavaju i tjelesno, a ne samo duhovno — da dusa ide u raj ili pakao. Ovo
je pokazatelj koliko je potrebno senzibilnosti u nac¢inu kreiranja pitanja kako
bi bila prilagodena grupama kojima su upucena, kako bi se dobila potpunija
slika pitanja koje se istrazuje. Pored toga, kako su ispitanice i ispitanici razu-
mjeli pitanje, mozda je na njihov odgovor utjecalo i to na koji nac¢in musli-
manke 1 muslimani dozivljavaju opc€enito slike Zivota poslije smrti, da li vise
simbolicki ili doslovno, jer vjerovanje da nesto postoji nuzno ne mora biti
praceno i konkretnom slikom ostvarenja iste.

Ako navedene podatke razvrstamo po spolu, vidjet ¢emo da postoje manje
razlike izmedu Zena 1 muskaraca, ali ni u jednom pitanju te razlike ne prelaze
10 procenata. Zanimljivo da Zene malo viSe vjeruju u postojanje dzeneta
(raja), a muskarci visSe vjeruju u prozivljenje poslije smrti i postojanje dzehe-
nema (pakla).

Tabela 4.
Vjerovanje Lene Muskarci
vjerujem u Boga 90,4% 83,5%
vjerujem u postojanje duse 85,2% 80,1%
vjerujem u postojanje dZeneta (raj) 74,5% 66,5%
vjerujem u postojanje dZehenema (pakao) 65,4% 69,2%
vjerujem u postojanje Sejtana (sotona) 58,1% 63,8%
vjerujem u zagrobni Zivot 53,5% 57,0%
vjerujem u uskrsnuce/proZivljenje poslije smrti 34,2% 44,0%

Ovi podaci su sli¢ni rezultatima PEW istrazivanja (2016)°® u kojem su
obuhvacene 63 zemlje svijeta. Ne postoje znacajnije razlike u vjerovanju

8 Prema istrazivanju koje provodi PEW Research, zene i muskarci podjednako vjeruju u postojanje raja
pakla, i andela i da su razlike u nekim kulturama, gdje su izraZenije rodne razlike. https://www.pewfo-
rum.org/2016/03/22/women-and-men-about-equally-likely-to-believe-in-heaven-hell-and-angels/, Pri-
stupljeno, 28.09.2020.
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u postojanje dzeneta/raja, dZehenema/pakla i meleka/andela, osim manjih
razlika koje su vise kulturoloski uvjetovane.

1.2. Obredna dimenzija

Jedan dio pitanja se odnosio na obredoslovlje, odnosno na to koliko musli-
manke i muslimani prakticiraju svoju religiju kroz molitvu, odlazak u dzamiju,
obavljanje hadza (hodocas¢e u Meku, ¢itanje Kur’ana i druge obrede. Obredi
su vazan dio svake religije 1, kako Emil Durkheim pojasnjava, oni sakralizi-
raju drustveno, afirmiraju zajednistvo i omogucavaju da se ljudi lakSe nose
sa fragmentacijom Zivota (1954, 121). Obred je, kako definira Ivan Cvitkovié¢
(2014, 20) “simbolicka radnja koja se vr$i po prihvac¢enim pravilima, kroz
koja se izrazavaju, religijske ideje, predodzbe, osjecaji i pomocu kojih se zeli
utjecati na Nadnaravno.” Puro Sugnji¢ definiciju saZima na sljedeéi nadin:
“Obred je telesno organizovanje verskog iskustva...Telesni pokreti usmereni
su, svesno 1 voljno, stilizovano i opetovano, na prisustvo apsolutne i misti¢ne
stvarnosti: to je svesno ukljucivanje tela u okviru nacela vere.” (1998, 161).
Medutim, obred ima jos jednu funkciju, kako zakljucuje Ivan Markesi¢ (2010,
532), a to je osnazivanje osjecaja zajednistva 1 pripadnosti grupi.

Kao mikrokozmos drustvenih i kulturnih vrijednosti, obredi omoguca-
vaju ¢lanovima zajednice da prepoznaju i razumijevaju mo¢ jedinstva, ali i
da kreiraju posebnu vrstu raspoloZenja i emocionalnog zanosa koji Durkheim
naziva “collective efervescence” (kolektivnim zanosom) (1954, 474-475).
Kada jednom osjete taj zanos i emocionalnu povezanost, vjernice i vjernice to
zele ponovo dozivjeti 1 zbog toga odlaze na zajednicke obrede. U svemu tome
kako Pierre Bourdieu (1987) kaze, vazna je uloga simbola koji se koriste u
obredima, kao §to je primjerice Kaba u Meki koja je centar molitve musli-
mana, ili ezan poziv na molitvu ili tespih (brojanica), ili odredena vrsta odjece
kao sto je ahmedija (kapa koju imam nosi tokom molitve), ili odredena vrsta
pokreta tokom molitve. Ovi i drugi simboli pomazu da se obred strukturira
na odreden nacin i da preko simbola, i1 kroz repetitivno izgovaranje svetog
teksta, pracenog odredenim pokretima prenesu na vjernice i vjernike osjecéaj
moc¢i da su u stanju razumjeti nadnaravno preko drustvenih formi komunika-
cije. Dakle, obredi su za vjernice i vjernike jedna vrsta kanala komunikacije
sa transcendentnim.

Maurice Bloch (1992) ¢e kasnije re¢i da i gradanske, sekularne forme
obreda imaju sli¢nu legitimiraju¢u moc i da kroz simbole osiguraju odredenim
grupama priznavanje prava da vladaju. Obredi u konacénici imaju vaznu ulogu
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ne samo u povezivanju sa transcendentnim i sa cjelokupnim univerzumom,
ve¢ 1 da praktikantima donesu psiholosko olakSanje 1 rastere¢enje od stresa,
brige i teskih zivotnih okolnostima. Kroz obrede vjernice i vjernici postizu
jednu vrstu psiholoske ravnoteze 1 sigurnosti.

U odnosu na vrlo visoku religijsku identifikaciju studentice i studenti su
izjavili da u mnogo manjem procentu idu u dzamiju obaviti molitvu (namaz):
16,7 procenata ide viSe od jednom sedmic¢no, 19,9 ih ide u dzamiju jednom
sedmicno, 5,6 procenata jednom mjesecno, 29,9 procenata samo za velike
blagdane kao S$to su dva Bajrama, 17,9 procenata jednom godiSnje, a 9,2
procenta uopc¢e ne idu u dzamiju. Zanimljivo je da muSkarci u ve¢em procentu
posjecuju dzamije od Zena:

Tabela 5.
Koliko cesto posjecujete dzamiju Lene Muskarci
najmanje jednom sedmicno 13,1% 28,5%
viSe puta mjesecno 15,0% 22,2%

Ve¢i broj muskaraca 28,5 procenata od ukupnog broja 16,7 procenata koji
posjecuju dzamije se moze objasniti time Sto muskarci idu na dzumu-namaz
petkom, jer se to smatra njihovom obavezom. Vecina nije navela razlog zasto
ne odlazi u dzamiju, a samo 3,6 procenata je dalo objaSnjenje da je razlog to
§to se previse govori o politici. Cini se da mladi nisu Zeljeli otkriti razloge
zbog kojih povremeno ili vrlo malo odlaze u dzamiju. Oni koji odlaze na
molitvu u dZamiju u najvecoj mjeri idu petkom na dzuma-namaz (centralna
molitva petkom), Sto se u islamskoj tradiciji posebno naglasava kao obavezu-
juce za muskarce, dok Zene prema mainstream tumacenjima mogu obavljati
ovu molitvu ako Zele, ali nemaju obavezu. Zbog toga vecina dzamija u BiH 1
nema otvorene dzamije za zene u vrijeme dzuma-namaz molitve. U Sarajevu
ve¢ decenijama postoji takva praksa u pojedinim dZzamijama, a novitet je §to
se sada u nekim drugim gradovima pozivaju zene da dolaze na ovu molitvu.
Tako je Muftijstvo Zeni¢ko donijelo odluku 2019. godine da se u sedam
gradova ovog Mulftijstva organizira dZuman namaz za zene.>’

% Dzuma-namaz je sedmin¢na obavezna molitva za svakog punoljetnog muslimana, prema mainstream
tumacenju islama. lako Zenama nije zabranjeno odlaziti na ovu sedmi¢nu molitvu, kulturoloski je pri-
hvaéeno da samo muskarci odlaze u dzamiju na ovu molitvu. Jedan od razloga koji se ¢esto navodi
kao opravdanje zasto zene ne bi trebale dolaziti na ovu molitvu je i to $to u dzamijama nema dovoljno
prostora ni zna sve muskarce i onda bi zene zauzele prostor dzamije muskarcim kojima je to obaveza,
a zenama nije stroga obaveza. lako su Zene u vrijeme prve zajednice muslimana i muslimanki u 7.
Stolje¢u odlazile na dzuma-namaz zajedno sa muskarcima, vremenom je egalitarnu praksu zajednicke
molitve potisnula praksa iskljucivanja zena iz dzamija i to ne samo za dzuma-namaz. Vise o tome,
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U istraZivanju nije postavljeno pitanje obavljanja molitve individualno u
ku¢i, jer to ve¢ina muslimana koji prakticiraju islam i ¢ine, pa bi se na ovaj
nacin moglo vidjeti da li u prakticiranju molitve u ku¢i i dZamiji ima znacaj-
nije razlike. Ako PEW istrazivanje (2017) pokazuje da 69 procenata musli-
mana svoje duhovne potrebe ne ostvaruje u dZzamiji, ve¢ u privatnosti svoga
doma, mogli bismo pretpostaviti da bi sli¢an procent muslimanki i muslimana
to isto ¢inio i u BiH.

S obzirom da se u islamskoj tradiciji ¢itanje, odnosno melodi¢no reciti-
ranje Kur’ana (ucenje)® na arapskom jeziku, ali prema nekim tumacenjima
1 Citanje prevoda arapskog originala karakterizira kao bogostovlje (ibadet),
ocekivati je da to prakticiraju vjernice i vjernici. [z odgovora saznajemo da
je 88,8 procenata muslimanki i muslimana citalo Kur’an, medutim, samo je
7,6 procenata onih koji to ¢ine redovno, dok 9,6 procenata to ¢ini nekoliko
puta sedmic¢no, 37,1 procenat ponekad, a 24,7 procenata vrlo rijetko. Dakle,
vrlo mali procenat je onih koji redovno prakticiraju ovu vrstu bogostovlja,
odnosno ¢itanja teksta Kur’ana, ali 98,8 procenata ispitanika ima Kur’an u
ku¢i. Kada ove podatke razvrstamo po spolu onda vidimo da nema znacajne
razlike 1 da muSkarci malo viSe nego Zene ¢itaju Kur’an:

Tabela 6.
Koliko Cesto Citate vasu svetu knjigu (Kur'an)? Zene Muskarci
svaki dan 3,1% 3,8%
vise puta sedmicno 4,2% 4,4%
ponekad 17,7 19,6%

Muslimanke 1 muslimani smatraju vaznim da sveta knjiga bude na polici u
ku¢i, ponekad pazljivo umotana u ukrasnu kutiju ili platno i da se s ponosom
isti¢e kako su Kur’an naslijedili od pradjeda ili pranane, $to govori u prilog
hereditarnoj formi religioznosti, koja se i u ranijim istraZzivanjima pokazala
kulturoloSki imanentnom bosanskohercegovackim muslimanima. (Spahi¢
Siljak, 2012). Posjedovanje odredenih predmeta koji simboliziraju svetost i
uzvisenost, a posebno posjedovanje svetog teksta Kur’ana smatra se vaznim,

vidjeti u Spahi¢ Siljak, Z. (2007). Zene, religije i politika. Pozitivni pomaci se dogadaju u zadnjih dece-
nijama pa je i Savjet Muftijstva Zenickog donio Odluku o organiziranju dzuma-namaza za zene https://
www.islamskazajednica.ba/muftijstva-s/vijesti-iz-muftijstava/28312-savjet-muftijstva-zenickog-do-
nio-odluku-o-organiziranju-dzuma-namaza-za-zene, 14.11.2019. Pristupljeno 22.10.2020.

¢ Muslimani koriste pojam ucenje, umjesto pjevanje da bi napravili distinkciju izmedu profanog i sve-
tog i da bi melodi¢no recitiranje Kur’ana po odredenim pravilima razlikovali od obi¢nog pjevanja.
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1 odraz je poboznosti, koja bi se mogla definirati kao narodna poboznost a
koja nije pracena konkretnim obredom.

1.3. Intelektualna dimenzija

Iako sociolozi religije religioznost mjere preko pet navedenih dimenzija
religioznosti, ovo istrazivanje nije ukljucilo pitanja na temelju kojih bi se
mogla analizirati iskustvena i posljedi¢na dimenzija religioznosti, pa ¢emo
1z postojeceg materijala analizirati intelektualnu dimenziju koja se odnosi na
stupanj poznavanja normi i propisa islama.

Vecina muslimanki i muslimana 95,2 procenta je izjavila da je pohadala
vjeronauku, a od toga 90,8 procenata su vjeronauku pohadali u Skoli, a samo
4,8 procenata u islamskoj zajednici koja se inace organizira u lokalnim dzami-
jama, i to uglavnom vikendom. Ovako veliki procent pohadanja vjeronauke,
nije garant da su mladi u BiH uistinu religijski i obrazovani, niti da su u
velikoj mjeri praktikanti religije, Sto se pokazalo u obrednoj dimenziji religi-
oznosti. Medutim, odgovori na postavljena pitanja pokazuju da muslimanke i
muslimani uglavnom znaju osnovne informacije o svojoj religijskog tradiciji.

Vecina zna je muslimanski pozdrav selam i njih 89,2 procenta su ta¢no
odgovorili, dok je 62,0 procenta znalo da su mjesec i zvijezda simboli islama.
Medutim, vrlo mali broj 17,9 procenata je tacno odgovorio da je naziv za
obavezni milodar u islamskoj tradiciji sadaka (arap. sadaqah), i veéina nije
znala odgovorit na pitanje da li obrezivanje spada u pet temeljnih nacela islama.

Kao i svaka religijska tradicija i islam ima svoja temeljna nacela i slje-
dec¢ih pet muslimanke i muslimani imaju obavezu pridrzavati ih se: 1. Sehadet
(svjedocenje da je jedan Bog i da je Muhamed Boziji Poslanik), 2. namaz
(pet dnevnih molitvi), 3. ramazanski post, 4. zekat (obavezni porez od 2,5
procenta), 5. hadz (hodocasc¢e u Meku).

Velika ve¢ina muslimanki i muslimana je pokazala da poznaje osnovna
nacela islama.

Tabela 7.
Osnovan nacela islama Muslimani/ke
Sehadet 83,3%
namaz 97,2%
post 98,4%
zekat 92,00%
hadz 93,2%
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Ako 7,6 procenata ispitanika kaze da svaki dan citaju Kur’an, a 9,6
procenta nekoliko puta sedmicno, a 37,1 procenta da to ¢ine samo ponekad,
to znaci da vrlo mali broj poznaje svoju svetu knjigu. Samo je 19,9 procenata
muslimanki 1 muslimana odgovorilo da zna koja poglavlja ¢ine Kur’an a od
toga su 18 procenata studenti/ice Fakulteta islamskih nauka, $to znaci da je
samo 1,9 procenata drugih studenata znalo ovaj odgovor. Kada je trebalo da
navedu naziv za poglavlja, a ne imena svakog poglavlja, samo je 21,9 proce-
nata odgovorilo da je to sura (arap. suretun-poglavlje), a od toga je 20,45
procenata procenta onih koji su studenti/ice Fakulteta islamskih nauka. To
znaci da je samo 0,64 procenta drugih studenata znalo odgovor.

Vecina uopce nije znala odgovor, a 29,1 procent onih koji su dali neta¢ne
odgovore, jer su rekli da su to: ajeti, hadisi, dzuzevi, ku¢anski harfovi i sli¢no.
Na pitanje koje se odnosilo na poznavanje pet dnevnih molitvi (namaz), odgo-
vorilo je tatno 58,2 ispitanika 1 ispitanica.

Prili¢no veliki procent ispitanica 1 ispitanika je pokazao da poznaje struk-
turu Islamske zajednice u BiH, na ¢ijem cCelu se nalazi poglavar sa titulom
reis ul-ulema. Ova titula se odnosi na velikog muftiju od 1881. godine kada
Bosnjaci traze od austrougarskih vlasti da im dozvole da imenuju reis-ul
ulemu. Kada je to dozvoljeno, formirano je tijelo pod nazivom Ulema-i-
medZlis (Savjet ucenjaka) i tim je ¢inom Islamska zajednica u BiH i zvani¢no
bila odvojena od Istanbula (Islamska Zajednica).®® Danas se u svakodnevnom
javnom diskursu koristi samo reis kao skraceni naziv ove titule, ali kada se radi o
zvanicnim saopc¢enjima onda se ipak navodi puni naziv reis-ul-ulema. S obzirom
da je danas mnogo viSe nego ranije Islamska zajednica prisutna u medijima, sa
svojim socijalnim mrezama, Casopisima, radiom 1 televizijom, te da reis ul-ulema
¢esto istupa u javnosti, onda je o¢ekivano da muslimani znaju da je reis ul-ulema
na prvom mjestu u hijerarhiji ove institucije. Studentice 1 studenti su takoder
pokazali da znaju da je muftija druga a imam tre¢a osoba po vaznosti u struk-
turi Islamske zajednice, pa je 76,1 procenat njih odgovorio tacno za poziciju
muftije, a 73,7 procenata su tacno odgovorili za poziciju imama.

U odnosu na prilicno dobro poznavanje kljuénih pozicija u strukturi
Islamske zajednice poznavanje povijesti islama je na niskoj razini. Samo je
10,8 procenata znalo da se muslimanski kalendar racuna od 622. godine po
Gregorijanskom kalendaru, kada je poslanik Muhammed nakon 13 godina
svoje poslanicke misije tokom koje je iskusio pritiske i izolaciju, preselio iz

1 Vi§e o instituciji Rijaseta i reis ul-uleme u Islamskoj zajednci Bosne i Hercegovine vidjeti na: https://
www.islamskazajednica.ba/institucija-reisu-l-uleme , Pristupljeno, 02.10.2020.
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Meke u Medinu i tamo osnovao prvu zajednicu muslimana. S obzirom da
muslimanke 1 muslimani u BiH obiljezavaju Hidzretsku novu godinu i da
je to u zadnjim decenijama popularizirano u medijima, iznenaduje da vrlo
mali broj ispitanika zna od kada se racuna HidZretski kalendar. Vec¢ina (99,2
procenta) je pogreSno odgovorila da je muslimanska nova godina jedan od
dva najpoznatija blagdana kod muslimana. Takoder je iznenadujuce da vecina
nije znala odgovor na pitanje da li je rodendan poslanika Muhameda jedan od
dva najpoznatija islamska blagdana.

U analizi podataka koji se odnose na vlastiti religijski identitet i pozna-
vanje islama 1 islamskih nacela, vidljivo je da se veliki broj studentica i stude-
nata deklariraju kao muslimani i muslimanki ali da nesrazmjerno manji broj
njih prakticira molitvu u dzamiji. Takoder, ve¢ina dobro poznaje osnovna
nacela islama i strukturu Islamske zajednice, ali je njihovo znanje vrlo nisko
kada je u pitanju povijest islama i1 sadrzaj teksta Kur’ana.

2. Koliko poznajem druge toliko ih poStujem?

Da 1i su danasnji sukobi i ratovi rezultat nepoznavanja drugih kultura i
religija? Da li je za izgradnju kulture mira dovoljno poznavati druge kulture 1
tradicije 1 $ta podrazumijevamo pod poznavanjem? Koliko je religijski eksklu-
zivizam prekriven formalnim opredjeljenjem za dijalog? Da li i u kojoj mjeri
su prisutni pozitivni autostereotipi i negativni heterostereotipi? Sve su ovo
vazna pitanja koja postavljamo i u analizi istrazivanja ”Koliko se poznajemo?”’

Ako je religija moc¢an izvor legitimiteta za politicke strukture mo¢i, Sto je
posebno izrazajno u onim religijama koje su povijesno povezane sa etnickom
zajednicom (Vukomanié, 2008, 178) kao sto je slucaj na Balkanu, religija
takoder moze biti resurs za izgradnju mira i pomirenja. Ambivalentnost svetog
(Appleby, 2000), koje s jedne strane moze biti koriSteno da opravdava isklju-
¢ivanje 1 nasilje, a s druge strane sluziti kao poticaj za nenasilje i izgradnju
mira, otvara moguénost za cjelovitiji pristup ulozi religije u izgradnji kulture
mira. Ako se doista zeli graditi kultura mira, onda je potrebno upoznati
drugoga u cjelini, a ne samo jednu stranu i to onu koja koja se ideoloski zlou-
potrebljava za promociju nasilja. Ovo istrazivanje pokazuje koliko zapravo
muslimanke i muslimani poznaju svoje komsije i koliko to utjece na njihove
stavove o drugima.
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2.1. Koliko muslimani poznaju jevreje, katolike, pravoslavce
i nereligiozne?

Kako je ve¢ na pocetku ovog poglavlja kazano u BiH se uglavnom prekla-
paju etnicki 1 religijski identiteti pa se Hrvati deklariraju kao katolici, Srbi
kao pravoslavni, a Bosnjaci kao muslimani. Da li muslimani kao najbrojniji
(50,7 procenata ukupne populacije) pokazuju vise ili manje socijalne distance
u odnosu na svoje komsije jevreje, katolike 1 pravoslavne, odnosno da li vise
poznaju svoje komsije nego §to oni poznaju njih? Rezultati ovog istrazivanja
daju odgovore koliko studenti muslimanke i muslimani znaju o judaizmu 1
kr§¢anstvu i da 1i imaju stereotipe jedni prema drugima.

2.1.1. Biblija

Monoteisticke religije judaizam, kr§¢anstvo 1 islam se smatraju religijama
knjige, jer se njihovo vjerovanje temelji na objavi od Boga koja je sabrana u
Bibliji i Kur’anu. Biblija je sveta knjiga kr§¢ana i uz li¢nost Isusa Krista/Hrista
koji je temelj krS¢anske vjere, vazan je izvor vjerovanja, normi 1 propisa.
Krs¢ani vjeruju da je Isus Sin BoZiji 1 Mesija (hebr. mashiah, greki: Kristos)
da je doSao nagovijestiti kraljevstvo Bozije. Biblija (gr¢. biblia — knjizice) je
za kr§¢ane BoZija rije¢ kojom su bili nadahnuti njeni pisci kroz period vise
od hiljadu godina. Sastoji se od dva dijela: Stari zavjet (hebrejski i aramejski
spisi judaizma, koje jevreji zovu Hebrejska Biblija ili Torah, iako se Torah
odnosi na prvih pet knjiga Mojsijevih) i Novi zavjet: 4 evandelja, 13 posla-
nica sv. Pavla, 8 drugih poslanica i Ivanovo otkrivenje (France, 1987, 369).

Biblija nije samo sveta knjiga krS¢ana, ve¢ se smatra knjizevnim 1 umjet-
nickim djelom opce kulture na Zapadu, stoga je bilo zanimljivo vidjeti da li
muslimanke 1 muslimani ¢itaju Bibliju, da li je imaju u svojoj kuénoj biblio-
teci 1 da li znaju njen sadrzaj. Na pitanja da li u ku¢i imaju Bibliju, samo je 8,8
procenata muslimanki i muslimana odgovorilo potvrdno (od tog broja 18,18
procenata studenata/ica Fakulteta islamskih nauka), dok je 17,9 % studenata
katolika, a 27,3 procenta pravoslavnih izjavilo da u ku¢i posjeduju Kur’an.
Iako mali broj muslimana posjeduje Bibliju u svojoj ku¢noj biblioteci, 15,1
procenata ih je Citalo Bibliju, dok je 25,0 procenata katolika, a 27,3 procenta
pravoslavnih ¢italo Kur’an.

Sljedece pitanje se odnosilo da poznavanje strukture Biblije: 33,9 proce-
nata studenata muslimanki i muslimana je ta¢no odgovorilo da je prvi dio
Biblije Stari Zavjet, a 34,7 procenata je navelo da je Novi Zavjet drugi dio
Biblije. U sliénom omjeru 33,67 procenata su odgovorili i katolici da se
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Kur’an sastoji od sura (poglavlja), a samo je 11,2 procenta pravoslavnih je
tatno odgovorilo na ovo pitanje. Na pitanje ko su pisci Cetiri Evandelja, 24,7
procenata muslimanki i muslimana su odgovorili tacno, a 19,2 procent su
djelomicno tacno odgovorili.

Tabela 8.
Pisci Evandelja Muslimanke i Muslimani
Marko, Luka, Ivan i Matej 24,7%
Matej, Luka, Ivan i Petar 8,8%
Matej, Luka, Ivan, Pavle i Petar 5,2%
Ivan, Luka i Petar 52%
Ne znam 49,0%

2.1.2. Osnove vjerovanja i sveta mjesta
Osnove vjerovanja

Svaka religija ima svoje principe 1 nacela koji su obavezujuci za njene
sljedbenike. U monoteistickim religijama koje se ¢esto nazivaju i abrahamske
religije, Bog je jedan, ali se razli¢ito predstavlja 1 Stuje. lako se u sve tri
religijske tradicije Abraham/Ibrahim smatra praocem monoteizma samo je
41,8 procenata muslimanki i muslimana odgovorilo da su judaizam, kr$¢an-
stvo 1 islam abrahamske religije. Ostali ispitanici su navodili ili samo islam i
kr§¢anstvo ili judaizam 1 kr§¢anstvo, ili ¢ak kombinaciju kr§¢anstva judaizma
1 budizma.

U judaizmu se Bozije ime Jahve ne izgovara iz poStovanja prema Bogu,
kako se naglasava u Bibliji: ”"Ne izgovaraj uzalud ime Jahve, Boga svoga”
(Izl. 20,7), pa se umjesto toga koristi rije¢ Adonai — Gospodin. U islamu je
ime za Boga Allah i naj¢eSc¢e se ova arapska rije¢ ne prevodi, ve¢ se koristi
kao vlastito ime, dok se u kr§¢anstvu ime Boga veze za Isusovu li¢nost.

U krs¢anstvu 1 u pravoslavnoj i katoli¢koj tradiciji vjeruje se u jednog
Boga koji je trinitarno odreden sa tri nerazdjeljiva lica: Otac nebeski, Sin
Isus Krist i Sveti Duh. Isus Krist/Hristos je doSao je na zemlju u liku ¢ovje-
¢ijem radi spasenja ljudi. Rodila ga je Bogorodica (gr¢. teotokos) -Marija
bezgresnim zace¢em, zbog Cega se ona posebno Stuje i u katolickoj crkvi u
Hrvatskoj se razvio Citav kult Stovanja Marije — mariologija.

Jedno od vaznih pitanje u ovom istrazivanju bilo je da 1i muslimani i
kr§¢ani vjeruju u istog Boga? Odgovori ispitanika sve tri konfesije su vrlo
sli¢ni, 1 vecina smatra da svako vjeruje u svoga Boga. Interesantno je to Sto
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1 muslimani Cesto isticu kur’ansku poruku o tome da muslimani, krS¢ani 1
jevreji vjeruju jednog Boga, ali da je manje od tre¢ine ispitanika u ovom
istrazivanju odgovorilo da vjeruju u to.

Tabela 9.
Vjera uistog Boga? Potpuno se slazem Djelomi¢no se slazem
muslimani 23,1% 25,5%
pravoslavni 26,3% 26,3%
katolici 25,0% 21,4%

U svojoj knjizi Allah-krséanski odgovor, Miroslav Wolf (2015, 143)
iznosi argumente o tome da se u normativnom kr$¢anstvu i normativnom
islamu Bozija narav opisuje na isti na¢in: 1. Bog je jedan, 2. Bog je stvori-
telj, 3. Bog se razlikuje od svijeta, 4. Bog je dobar, 5. Bog zapovjeda ljubav
prema Bogu, 6. Bog zapovijeda ljubav prema bliznjem. [z ovoga proizlazi da
kr§¢ani 1 muslimani misle na istog Boga, ali $tuju razli¢ite Bogove. Unato¢
zajednickim normativnim polaziStima, trinitarni karakter Bozije osobe ostaje
pitanje prijepora. Ovo je vjerovatno razlog zbog kojeg su i kr§¢ani i muslimani
u malom broju potvrdili da vjeruju u istog Boga. Iako muslimani u medure-
ligijskim susretima naglaSavaju kur’ansku poruku u kojoj Bog kaze: ”A vas
Bog jedan je.” (Kur’an 2, 163), ne prihvacaju da se jedan Bog predstavlja
u tri osobe, a to je posebno izraZzeno u razumijevanju uloge Isusa Krista/Isa
Poslanika koji je za muslimane Bozija Rije¢ (Kelimet Allah, Kur’an 3, 45-51)
udahnut Merjemi (Marija) ali 1 dalje se ne smatra bozanskom osobom.

Jedno od pitanja odnosilo se na deset Bozijih zapovjedi (dekalog, 1zl. 20,
3-14) koje su prema ucenju sve tri monoteisticke religija objavljene Mojsiju
(Musa) na Sinaju kada je i1 sklopljen Savez izmedu Boga i izabranog jevrej-
skog naroda koji je osloboden iz egipatskog ropstva. Simboli¢no kroz deset
prstiju na rukama jevreji dijele deset zapovjedi: pet prstiju desne ruke (milo-
srde) predstavlja pet naredbi — odnos covjeka prema Bogu, a pet prstiju lijeve
ruke (strogoc¢a) odnos prema drugim ljudima (Kristi¢, 2009, 54-55).

Polovica muslimanki i muslimana 50, 2 procenta su odgovorili da je Bog
deset zapovjedi objavio Mojsiju, medutim vrlo mali procent je naveo Sest
zapovijedi 0,4 procenta, a dvije ili tri zapovjedi je navelo 1,8 procenata, dok
niko nije znao navesti svih deset. Ako se jo§ ima u vidu da 13,4 procenta
ispitanika dolazi sa Fakulteta islamskih nauka, onda je to iznenadujuce. Deset
Bozijih zapovijedi, kako istice Enes Kari¢, takoder sadrzane 1 u Kuranu, iako
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nisu nabrojane na jednom mjestu (2005, 307-316). Tim viSe je onda iznena-
dujuce da muslimanke 1 muslimani ne znaju vise o deset zapovijedi.

Pravoslavke i pravoslavci, kao i katolkinje i katolici vjeruju u sedam svetih
sakramenata, odnosno sedam svetih tajni koje se u katolickoj i1 pravoslavnoj
tradiciji razlikuju samo u nazivu i poretku: 1. krStenje, 2. krizma/miropoma-
zanje (potvrda), 3. sveta misa/pricest, 4. ispovijed/pokajanje, 5. bolesnicko
pomazanje/jeleosvecenje, 6. svecenicki red, 7. Zenidba. Zanimljivo je da su
muslimanke 1 muslimani u vrlo malom procentu znali koji od obreda spadaju
u svete sakramente

Tabela 10.
Sveti sakramenti Muskarci Iene
Da li je krtenje sveti sakrament? 5,1% 1,9%
Da li je krizma sakrament? 13,8% 11,4%
Da li je ispovijed/pokajanje sakrament? 51% 6,5%
Da li je svecenstvo sakrament? 17,7% 21,5%
Da li je bolesnicko pomazanje/ sakrament? 22,7% 26,2%
Da li je Zenidba/brak sveti sakrament? 12,7% 11,5%
Da li je sveta misa/pricest sveti sakrament? 6,7% 3,8%

Primjerice, krStenje, krizma i ispovijed su tri sakramenta za koje bi ve¢ina
trebala znati, jer ako poznaju svoje komsije kao $to Cesto tvrde, onda bi trebali
znati da se djeca krste i da u ranom punoljetstvu primaju sakrament krizme,
potvrde svoje vjere 1 da se katolici ispovijedaju za svoje grijehe. Na koncu,
krizma/miropomazanje je svecani trenutak i1 u katolickoj i pravoslavnoj poro-
dici 1 djeca se posebno spremaju za to, pa je iznenadujuce da ako musli-
mani kazu da poznaju svoje komsije katolike i pravoslavce da ih ukupno 25,2
procenta znaju da je krizma/miropomazanje jedan od sakramenata.

Takoder, treba vidjeti da li to znaci da mladi na pravoslavnoj i katolickoj
vjeronauci imaju vise sadrzaja o islamu, nego Sto mladi na islamskoj vjero-
nauci uce o pravoslavlju i katolicanstvu. lako je u kontrolnoj grupi bilo po
deset studenata islamske teologije, to dodatno iznenaduje da muslimanke 1
muslimani vrlo malo znaju o svetim sakramentima. Ako to usporedimo sa
odgovorima koje su dali katolici 1 pravoslavni u vezi sa pet osnovnih nacela
islama, onda je nesrazmjer ogroman, kako se vidi vidu u narednoj tabeli:
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Tabela 11.
Osnovna nacela islama su Pravoslavni Katolici
Sehadet 98,6% 53,6%
namaz 98,9% 73,2%
post 98.7% 67,9%
zekat 98,4% 44,6%
hadz 98,4% 62,5%

Jedno od pitanja se odnosilo na najrasprostranjeniju kr§¢ansku molitvu,
paje 68,5 procenata muslimanki i muslimana odgovorilo da je to molitva Oce
nas$, 7,6 procenata je odgovorilo da je to molitva Zdravo Marija, a ostali nisu
znali. Prili¢no veliki broj ispitanika je znao odgovor na pitanju gdje krsc¢ani
idu nedjeljom: 87,4 procenata je odgovorilo da idu u crkvu na misu, odnosno
na molitvu; 72,9 procenata muslimanki i muslimana je tatno odgovorilo da je
katolicki pozdrav Hvaljen Isus i Marija, a 63,7 procenata je tatno odgovorilo
da je Pomoz Bog pozdrav pravoslavaca.

U manjem procentu muslimanke 1 muslimani su znali da je sinagoga
jevrejski hram, pa je samo njih 39,1 pocenat tacno odgovorilo. Bilo je i drugih
odgovora: 2,0 procenta da je to Salomonov hram, 0,4 procenta da je Davidov
hram, 2,0 procenta da je to Zid/hram placa, a ostali nisu znali odgovor.
Mnogo veci procent (55,0) muslimanki 1 muslimana su tacno naveli da je
Salom jevrejski pozdrav.

Obrezivanje

Kada je u pitanju obred obrezivanja muske djece, to je vrlo vazan obred
inicijacije u islamskoj i jevrejskoj tradiciji. U jevrejskoj tradiciji obrezivanje
se obavlja osmog dana po rodenju djecaka, i u islamskoj tradiciji su sli¢ni
propisi, s tim da se u pojedinim kulturama ovaj obred obavlja u ranom djetinj-
stvu 1 predstavlja veliki dogadaj i slavlje za porodicu.

Muslimani su preuzeli obrezivanje iz jevrejske tradicije kao jednu od
obrednih praksi koja je postojala i1 prije islama u drugim kulturama. Na
pitanje u kojoj religijskoj tradiciji se prakticira obrezivanje: 92,0 procenta
muslimanki i muslimana je odgovorilo da je obrezivanje (sunecenje) obredna
praksa u islamskoj tradiciji, 34,7 procenata je odgovorilo da se obred obrezi-
vanja prakticira 1 u jevrejskoj tradiciji, 8,4 procenta su rekli da katolici prak-
ticiraju obrezivanje, a 4,0 procenta da je ovaj obred prisutan i kod pravosla-
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vaca. lako je obrezivanje vazan obredna praksa kod jevreja, znac¢ajno manji
broj ispitanika je to prepoznao.®

Sveta mjesta

U nastavku analiziramo odgovore muslimanki i muslimana o tome koliko
poznaju sveta mjesta judaizma, pravoslavlja i katolicanstva. Na pitanje koji
gradovi su vazni za kr§¢ane, jevreje i muslimane, 61,8 procenata je odgovo-
rilo da je to Jerusalem, 14,7 procenata da je to Meka, 4,4 procenta da je to
Istanbul i 1,2 procenta da je to Rim. Zanimljivi su odgovori na ovo pitanje,
jer je ve¢ina odgovorila da je to Jerusalem koji je iznimno vazan za sve tri
religijske tradicije — ostaci Jevrejskog hrama (Zid placa) koji je izgradio
Solomon (Sulejman) nalaze se u Jerusalemu koji je bio centar jevrejskog
religijskog Zivota, a i danas je; Kupola na stijeni sa dZzamijom je takoder u
Jerusalemu koji je za muslimane bio prva kibla (smjer u kojem su se okretali
u molitvi, pa je kasnije prihva¢eno da to bude Meka) i danas je jedan od tri
sveta grada, pored Meke 1 Medine. Jerusalem je kljucan i za sve kr§¢ane zbog
Isusa Krista koji svoj krizni put prosao u ovom gradu i ¢iji grob, iz kojeg se
vjeruje da je uskrsnuo, nalazi u crkvi u Jerusalemu (Cvitkovi¢, 2002; Spahi¢
Siljak i Abazovié, 2009).

2.1.3. Struktura crkava i Jevrejske zajednice

Katolicka i pravoslavna crkva su hijerarhijski ustrojene zajednice i premda
je struktura sli¢na postoje razlike kako u nazivima crkvenih duhovnih voda,
tako 1 u nacinu funkcioniranja crkve.

Muslimanke 1 muslimani su pokazali da ne znaju dovoljno o povijesnom
razvoju kr$¢anstva i1 klju¢nim prekretnicama kao S$to je Sizma koja se dogo-
dila u 11. stolje¢u — podjela krs¢anstva na Isto¢no (pravoslavnog obreda) i
Zapadno (rimokatoli¢kog obreda). Samo je 38,2 procenta njih odgovorilo da
se raskol dogodio 1054. godine.

Raskoli su prisutni i svim religijskim tradicijama, na $ta su utjecala razi-
laZzenja u teoloskim tumacenjima principa vjere, a ponajvise politicka previ-
ranja za prevlast i mo¢. Od vremena raskola pa do danas pravoslavne i kato-
licke crkve su prosle razlicit razvojni put i one imaju svoje specifi¢nosti na

2 Zanimljivo je da se zadnjim decenijama na ovim prostorima pojavila praksa obrezivanja zenske djece,
koja se u zvani¢nim tumacenjima islama u BiH ne odobrava. Ovaj plemenski obi¢aj preuzele su pojedine
muslimanske zemlje u Africi i Aziji, a danas preko 40 zemalja prakticira obrezivanje zena. U meduna-
rodnim dokumentima ljudskih prava ovaj obred se tretira kao genitalna mutilacija i predstavlja ogroman
rizik po zdravlje i sluzi kao mehanizam kontrole Zenske seksualnosti. (Abdulcadir et.al. 2017).
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Balkanu i u BiH jer su i nacionalne crkve, kao $to je Srpska pravoslavna crkva
(Cvitkovi¢, 2002).

Kako je BiH bila i granica i mjesto susreta Bizanta i Rima, Istoka i Zapada,
tako su se na ovom prostoru medusobno susretale 1 proZzimale Katolicka 1
Srpska pravoslavna crkva. U BiH Katolicka crkva djeluje kroz instituciju
Nadbiskupije Vrhbosna sa sjediStem u Sarajevu, a pripadaju joj i Banjolucka,
Mostarsko-duvanjska i Trebinjsko-mrkanska biskupija. Vrhovni duhovni
autoritet svih katolika je papa (aktuelni je Papa Franjo) koji stoluje u Rimu, a
vrhovni autoritet u BiH je kardinal (aktuelni Vinko Pulji¢).

Pravoslavna crkva u BiH postoji stolje¢ima, ali u razli¢itim historijskim
periodima bila pod autoritetom razli¢itih duhovnih centara. Na Balkanu postoje
autokefalne crkvene zajednice koje se poistovijeéuju s narodom (Seéibovié,
1995,89).0d 1920. godine Pravoslavna crkvaiz BiH postala je dio Srpske pravo-
slavne crkve sa sjediStem u Beogradu koja pripada Carigradskom ekumenskoj
parijarSiji. Postoje jo§ i1 Aleksandrijska, Antiohijska i1 Jerusalemska patrijar-
Sija. Vrhovni autoritet je patrijarh (aktuelni Irinej). U BiH djeluje pet eparhija:
Eparhija Banjolucka, Eparhija Bihacko-petrovacka, Eparhija Zahumsko-
hercegovacka, Eparhija Zvornic¢ka 1 Eparhija Dabrobosanska ¢ije je sjediste
Sarajevo, a sada je izmjeSteno na Sokolac (Hrvatska enciklopedija).

Jevrejska zajednica BiH je vrlo vazna tradicionalna religijska zajednica
iako danas ima vrlo malo ¢lanova, jer je opCenito vrlo malo jevreja ostalo u
BiH i najveci broj zivi u Sarajevu, gdje je 1 sjediSte Jevrejske opstine. Najveci
egzodus se dogodio u Drugom svjetskom ratu i u posljednjem radu (1992-
1995), veliki broj je emigrirao u Zapadne zemlje i Izrael. Jevreji su doslhi
u BiH u 16. stoljeéu nakon progona iz Spanije i oni se nazivaju Sefardi i
imaju svoj specifi¢ni jezik Ladino (kombinacija hebrejskog 1 Spanskog), a
oni koji su se doselili iz Njemackog govornog podrucja su Askenazi i govore
Askenaski jezik (kombinacija hebrejskog 1 njemackog). Jevrejska zajednica
nema stalnog rabina koji je duhovni ucitelj 1 voda zajednica ve¢ ima predsjed-
nika (aktuelni Jakob Finci), a rabin dolazi samo za vrijeme velikih blagdana.®

Podaci u sljedecoj tabeli pokazuju da muslimanke 1 muslimani u velikom
procentu znaju ko su religijske vode religijskih zajednica. Najve¢i procent
prepoznaje papu kao religijskog vodu 1 najve¢i duhovni autoritet katolika.
Razlog tome moZe biti §to je papa Franjo Cesto prisutan i medijima i §to su
on i prethodni papa Ivana Pavao drugi posjetili Sarajevo. To su bili vazni

% Vige tome vidjeti na web stranici Jevrejske opstine Sarajevo: https://www.jews.ba/Menu/4/JC-Sara-
jevo, Pristupljeno, 4. 10. 2010.
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historijski, politicki, kulturni i religijski dogadaji u BiH i1 s obzirom da su 1
medijski bilo dobro praceni veliki broj ljudi je vjerovatno zapamtio. U mnogo
manjem procentu muslimanke 1 muslimani znaju o vrhovnim autoritetima u
pravoslavlju, s tim da muskarci u ve¢em procentu nego zene znaju odgovor
na ovo pitanje.

Tabela: 12.

Religijske vode Muskarci Lene

papa je religijski voda katolika 62,0% 51,5%
biskup je religijski voda katolicke zajednice 54,4% 48,5%
patrijarh je voda pravoslavne zajednice 50,6% 42,5%
mitropolit je voda pravoslavne zajednice 44,9% 34,2%
gvardijan upravlja samostanom 29,0% 16,5%
iguman upravlja manastirom 34,2% 31,9%
rabin je religijski voda jevrejske zajednice 50% 43,5%

Redovnicke zajednice

U BiH su prisutne razlicite katolicke redovnicke zajednice, a svakako su
najpoznatije Dominikanci, Isusovci 1 Franjevci (Cvitkovi¢, 2002, 191-194).
Na pitanje koje su najpoznatije katolicke redovnicke zajednice vrlo mali broj
muslimanki 1 muslimana je znao odgovor. Samo je 9,2 procenata ispitanika
odgovorilo da su to Franjevci, iako su Franjevci i Bosna Srebrena veoma
poznati 1 cijenjeni u BiH 1 iznenaduje da muslimanke 1 muslimani vrlo malo
znaju o tome. Na koncu, u Visokom postoji Franjevacka gimnazija, koju su
pohadali 1 danas pohadaju 1 muslimani, zatim u Fojnici, Kraljevoj Sutjesci,
Sarajevu i drugim gradovima postoje franjevacki samostani koji su i vrijedno
kulturno-historijsko blago BiH. Stoga je iznenadujuce da je tako mali broj
ispitanika spomenuo Franjevce. Izmedu ostalih zajednica ispitanici su naveli
jos 1 Dominikance, ali samo je 0,8 procenata navelo ovaj podatak.

Iako je vrlo niska razina znanja o strukturi katoli¢ke 1 pravoslavne crkve,
vec¢ina muslimanki 1 muslimana je odgovorila da su posjetili hram druge
vjerske zajednice: 21,9 procenata kao gost, 24,7 procenata iz radoznalosti,
21,1 procent kao turisti. Ostali su odgovorili da nisu imali priliku a 4,0 proce-
nata je odgovorilo da ne bi usli u hram druge vjerske zajednice. Sljedece
pitanje se odnosilo na to da li su pripadnici druge vjerske zajednice posjetili
dzamiju? Rezultati pokazuju da 18,3 procenta muslimanki i muslimana da
znaju da su pripadnici drugih religija posjetili dzamiju, a 47,0 procenata je
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odgovorilo da znaju kako su pripadnici drugih religija posjetili dzamiju kao
turisti. Procent onih koji su izjavili da su posjetili hram druge religijske zajed-
nice je priblizan procentu onih koji znaju da su pripadnici drugih religijskih
zajednica posjetili njthov hram, odnosno dzamiju.

Druge zajednice

Na pitanje koje jo§ zajednice pored muslimana, katolika, pravoslavnih
1 jevreja postoje u BiH, muslimanke 1 muslimani su naveli vise religijskih
tradicija, ukljucujuéi i budizam i hinduizam, ali je zanimljivo da su prote-
stante 1 jehovine svjedoke navodili kao posebne religijske tradicije, a ne kao
kr§¢anke denominacije.

Tabela 13.

Druge religijske zajednice u BiH Da

protestanti 2,0%
budisti 2,4%
jehovini svjedoci 2,8%
hinduizam i hare kriSna 1,2%
romske 1,2%
samanizam 0,4%
ateisti i pripadnici sekti 1,4%

Iako muslimanke i muslimani pokazuju odredenu razinu poznavanja
osnova vjere, obreda, simbola i strukture jevreja, katolika i pravoslavaca,
navedeni podaci pokazuju da je znanje o drugim religijskim zajednicama koje
su manjina u BiH izrazito na niskoj razini, jer manje od 3 procenta ispitanika
jedva znaju da postoje manjinske religijske zajednice u ovoj zemlji.

2.1.4. Simboli i blagdani jevreja, katolika i pravoslavaca
Simboli

Svaka religija ima svoje simbole po kojima je prepoznatljiva. Simbol
kr§¢anstva je kriz/krst. Kriz prisutan i na drugim mjestima, osim crkve, a vjer-
nice 1 vjernici ga Cesto nose kao lanci¢. Kako navodi Ivan Cvitkovi¢: “Nijedan
kr§¢anski obred se prakti¢no ne obavlja bez kriZa koji simbolizira mucenic¢ku
smrt.” (2002, 184). Znak koji se nalazi na krizu sadrzi akronim INRI (Jesus
Nazarenus Rex Israel — [sus iz Nazareta, kralj Izraelski). Kriz/krst nije samo
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simbol muceniStva Isusa Krista, ve¢ i simbol nade u uskrsnuce 1 novi Zivot.
Sa dva pola oznacava duhovnu vertikalu 1 zemaljski zivot (Steffler, 2002, 27).

Simbol Judaizma je Davidova zvijezda (hebr. magen David: Davidov
Stit). Dva jednakostrana trokuta spojena u heksagram oznacavaju prozimanje
vidljivog 1 nevidljivog svijeta. U 18. stoljeCu ¢e na Prvom cionistickom
kongresu u Baselu Davidova zvijezda postati jevrejski nacionalni amblem, a
kasnije ¢e biti na zastavi drzave Izraela (Da-Don 2004, 326-327).

Veliki broj muslimanki i muslimana 79,5 procenata je odgovorio kako je
simbol kr§¢anstva kriz/krst, dok je samo 26,7 procenata ta¢no odgovorilo da
je jevrejski simbol Davidova/Davudova zvijezda, ili samo zvijezda. Njih 2,8
procenata su rekli da je to petokraka zvijezda, 2,4 procenta da je to Sestokraka
zvijezda, a ostali nisu odgovorili ili su rekli da ne znaju. S obzirom da je malo
jevreja u BiH i da je simbol kriz/krst mnogo vise prisutan kako u crkvama,
tako 1 u drugim institucijama, ali 1 u medijima 1 popularnoj kulturi, onda
ne iznenaduje da su ga ispitanici u ve¢em procentu prepoznali kao simbol
kr§¢anstva.

Blagdani

Bitan segment vjere i zivota jedne religijske zajednice je obiljezavanje
vaznih blagdana. Muslimani imaju dva velika blagdana, a to su dva bajrama.
Ramazanski-bajram se obiljezava nakon mjesec dana posta i traje tri dana.
Kurban-bajram se obiljezava na kraju obreda hadza kada se prinosi zrtva
(kurban) i traje Cetiri dana.

Jevreji imaju veliki broj blagdana, a najznacajniji su Jom Kipur i Pesah.
Pesah je najpoznatiji i slavi se u znak sjecanja na oslobodenja Jevreja iz
egipatskog ropstva. U no¢i sedera u porodicnom domu pripovijeda se o tom
dogadaju, jede se beskvasni kruh matzot, a obicaj je pozvati komsije, prija-
telje 1 siromasne (Da-Don, 2004, 177). Jevreji u Bosni 1 Hercegovini Pesah
obiljezavaju u zajednici, a obicaj je da pozovu komsije i prijatelje koji nisu
Jevreji da s njima podijele radost ovog praznika.

Krsc¢ani, katolici 1 pravoslavei svetkuju Bozi¢ 1 Uskrs, ali u razlicito
vrijeme, zbog razli¢itih kalendara koje slijede: pravoslavci slijede Julijanski
kalendar koji je osmislio egipatski astronom Sizogen, a uveo ga je u upotrebu
Gaj Julije Cezar; Gregorijanski kalendar je u 16. stolje¢u uveo papa Grgur
XIII 1 prihvatile su ga sve katolicke zemlje, a od 18. stoljeca i protestantske
(Hrvatska enciklopedija). Stoga se Bozi¢ za katolike, protestante i pravo-
slavce zapadnog obreda obiljezava 25. decembra, dok pravoslavci Bozi¢
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obiljezavaju 7. januara. Najve¢i kr§¢anski blagdan je Uskrs/Vaskrs, ¢iji se
datum mijenja svake godine u mjesecima marta 1 aprila, a cetrdesetodnevna
priprema za Uskrs/Vaskrs je Korizma — vrijeme koje je Isus proveo u pustinji
prije svoje misije (France, 1987, 370, Cvitkovi¢ 2002, 175-231).

Pored ova dva velika praznika, katolici obiljezavaju i Veliki petak,
Duhove, Veliku Gospu i druge blagdane, dok pravoslavni obiljezavaju
Pravoslavnu novu godinu 14. januara, zatim krsnu slavu koja je specificna
za svaku porodicu, ovisno o tome kojeg sveca svetkuju, Vidovdan, 1 druge
blagdane (France, 1987, 370, Spahi¢ §iljak i Abazovi¢, 2009).

Muslimanke 1 muslimani su pokazali da djelomi¢no poznaju religijske
blagdane svojih komsija, pa je 65,8 procenata odgovorilo da zna da se Pesah
obiljezava u Cast izlaska jevreja iz egipatskog ropstva. Za vrijeme ovog blag-
dana jevreji Citaju Hagadu, medutim, samo manji broj muslimanki i musli-
mana, 24,4 procenta je znao odgovor na ovo pitanje. lako je Hagada jedan od
najpoznatijih muzejskih artifakata u BiH 1 popularizirana je i kroz knjizev-
nost 1 kulturu, ipak najveci broj ispitanih nije znao da se upravo ova knjiga
¢ita tokom Pesaha.

U vec¢em broju, 80,1 procenat ispitanih je odgovorio da je Bozi¢, odnosno
rodendan Isusa Krista najznacajniji blagdan krS¢ana, dok je 12,0 procenata
odgovorilo da je to Uskrs/Vaskrs, a 0,8 procenata je odgovorilo da je to Bozi¢
ili Uskrs, jer nisu bili sigurni koji je najznacajniji.

Razlog zasto je najveci broj prepoznao Bozi¢ a ne Uskrs kao najznacajniji
blagdan moze biti, kako objasnjava Stephen Nissenbaum, u tome §to je Bozi¢
krajem 19. stolje¢a ponovno izumljen kao burzoaski “civilizirani” 1 “tradici-
onalni” porodi¢ni blagdan (1997, 52).

Pored toga, u drugoj polovici 20. stolje¢a je populariziran u filmskoj 1
zabavnoj industriji kao blagdan koji je u velikoj mjeri sekulariziran i komer-
cijaliziran, ali 1 medijski eksploatiran, pa je tako postao integralni dio kulture
Zapadnih ali velikoj broja Isto¢nih druStava. Stoga je ocekivano da se Bozi¢
dozivljava kao najvazniji blagdan.

Kada je u pitanju krsna slava, odgovori muslimanki i muslimana su poka-
zali da 52,2 procenata zna da je to pravoslavni blagdan, a 15,5 procenata je
odgovorilo da je to katoli¢ki blagdan, 0,8 procenata je odgovorilo da je rije¢
o protestantskom blagdanu, dok je 25,9 procenata izjavilo da ne znaju. Ako
se uzme u obzir da je krsna slava porodi¢ni blagdan i da vec¢ina porodica
svetkuje svoga odabranog sveca i1 da se na krsnu slavu pozivaju prijatelji 1
komsije, onda iznenaduje da tek neSto malo viSe od polovice ispitanih (3,81
procenat studenata/ica islamske teologije) su znali odgovor na ovo pitanje.
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3. Socijalna distanca i otvorenost prema drugima

U ovom dijelu analize pokazat ¢emo koliko su muslimanke i muslimani
otvoreni prema drugima, kakva je socijalna distanca prema pripadnicima
drugih religija, i koji su najzastupljeniji autostereotipi i heterosterotipi.
Socijalna distanca se uglavnom myjeri prema skali koju je kreirao Emory
S. Bogardus (1933) ¢ija je svrha utvrditi spremnost ljudi da komuniciraju
1 suraduju sa ve¢im ili manjim stepenom bliskosti sa drugim pojedincima 1
grupama koji su etnicki, religijski, rasno ili rodno drugaciji od njih. Ako je
socijalna distanca veca, to znaci da je spremnost na komunikaciju i zajednicki
zivot manja, ali 1 da su stereotipi o drugima vrlo snazni, kao i nepovjerenje
1 strah, §to dodatno potic¢e udaljavanje i izolaciju. Imajuéi u vidu da je veliki
broj lokalnih zajednica u BiH nakon rata etnicki i religijski homogen i da
mladi odrastaju u zatvorenijim sredinama nego §to je bio slu¢aj ranije, onda
ne iznenaduje da je socijalna distanca velika.

Prethodna istraZivanja u Hrvatskoj 1 Srbiji pokazuju da Sto je veci stepen
religioznosti 1 prihvacanja religijskih nacela zivljenja to je veca socijalna
distanca (Vrcan 2001; Joksimovi¢ 1 Kuburi¢, 2004). Istrazivanja provedena u
BiH (Turjacanin, 2007; Puhalo, 2009; Abazovi¢, 2012; Pehli¢, 2019) pokazuju,
takoder, povezanost razine religijske vrijednosne orijentacije i socijalne distance.

U ovom istrazivanju fokus je bio na pet pitanja iz Bogardusove skale koja
su djelomicno prilagodena: 1) bracno i porodi¢no srodstvo, 2) bliski prijatelji,
3) prve komsije, 4) saradnici i kolege u poslovnom okruzenju, 5) nastavnici,
kako bi se ustanovilo koju distancu muslimanke i muslimani imaju prema
svojim komsijama, da li su spremni imati ih za bliske prijatelje, sklapati
rodbinske odnose, raditi s njima i prihvatiti ih kao nastavnike svoje djece.
Pored toga, ponudena je i skala osobina koje odlikuju pripadnike razli¢itih
grupa, na temelju koje se moze vidjeti koliko stereotipa muslimanke i musli-
mani imaju prema drugima, ali i u kojoj mjeri sebe dozivljavaju superiornijim
u odnosu na druge.

3.1. Religijska/nacionalna otvorenost prema drugima

Muslimanke 1 muslimani su pokazali da najvise poStuju muslimane, zatim
katolike, pravoslavne, pa onda jevreje i pripadnike sljedbi/sekti. Zanimljivo
da je najveci animozitet izrazen prema pripadnicima sljedbi/sekti, jer je rijec
o crkvama i1 zajednicama koje su se odvojile od mainstream u¢enja i usposta-
vile zasebne zajednice. Visok animozitet je takoder izrazen prema ateistima/
agnosticima koji su ina¢e u manjini, prema podacima za zadnjeg popisa u
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BiH. Prema jevrejima je, takoder, izraZzena velika socijalna distanca, a uzrok
tome se moze traziti u globalnim zbivanjima u vezi sa Palestinom 1 [zraelom.

Tabela 14.

Kao musliman/ka Postujem Nemam nista protiv Ne volim ih
muslimane 82,5% 6,8% 0,4%
katolike 66,5% 24,7% 2,4%
pravoslavce 61,0% 26,7% 4.8%
jevreje 51,0% 25,9% 11,2%
pripadnike sekti 33,1% 30,7% 24,3%
ateiste/agnostike 35,9% 33,9% 18,3

1) Bracno i porodi¢no srodstvo

Prvo pitanje iz Bogardusove skale odnosilo se na socijalnu distancu u
vezi sa bra¢nim i porodi¢nim vezama. lako je visok procent muslimanki i
muslimana odgovorio da postuju pripadnike drugih religija, njihovi odgovori
su ipak drugaciji kada su u pitanju bracni i porodi¢ni odnosi. Samo je 0,4
procenta ispitanih odgovorilo da zZivi s osobom druge vjeroispovijesti i da se
dobro slazu, sto je oCekivano, jer je rije¢ o studentskoj populaciji. Medutim,
26,3 procenta je odgovorilo da u rodbini imaju osobu druge vjeroispovijesti
i da se s njom dobro slazu. Ispitanici pokazuju znacajnu socijalnu distancu
kada je u pitanju njihova spremnost da stupe u brak sa osobom druge vjerois-
povijesti. Veliki broj muslimanki i muslimana nije odgovorio na ovo pitanje,
pa se moze pretpostaviti da njihov odgovor ne bi bio pozitivan, ali da su
mozda zbog politicke korektnosti izbjegli dati odgovor.

Tabela 15.
Za zeta/snahu mogu imati Da Ne
muslimane 63,3% 0
katolike 37,5% 20,3%
pravoslavce 35,1% 24,3%
ateiste/agnostike 29,1% 24,3%

2) Bliski prijatelji

Drugo pitanje bilo je usmjereno na to da se vidi kakva je socijalna distanca
muslimanki 1 muslimana u vezi sa prijateljskim vezama sa nemuslimanima.
Iz odgovora u naredne dvije tabele jasno se vidi da je preferenca da imaju
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muslimane za kuéne 1 bliske prijatelje, a od nemuslimana na prvom mjestu
su katolici. Zanimljivo je da su ateisti/agnostici na dnu ljestvice, s tim da se u
izboru bliskog prijatelja na ljestvici izjednacavaju sa pravoslavcima.

Tabela 16.
Za kucnog prijatelju mogu imati Da Ne
muslimane 83,7% 1,2%
katolike 60,2% 18,3%
pravoslavce 53,4% 24,3%
ateiste/agnostike 43,0% 29,5%
Tabela 17.
Za bliskog druga/prijatelja mogu imati Da Ne
muslimane 83,7% 1,2%
katolike 60,2% 18,3%
pravoslavce 53,4% 24,3%
ateiste/agnostike 53,0% 22,3%

3) Prve komsije

Komsiluk je u BiH i na Balkanu opcenito njegovan stolje¢ima, medutim
ovaj pojam je ambivalentan, jer se s jedne strane glorificira i idealizira, a s
druge minimizira kao konstrukt koji nema utemeljenje u stvarnosti. Istrazivaci
koji su analizirali ovo pitanje na Balkanu (Jansen et al. 2016) zakljuc¢uju da su
pripadanje i socijalnost prilicno fluidne forme i da se mijenjaju prema drus-
tveno-politickim 1 drugim promjenama u ovim drustvima. Poznata studija
Biti Musliman na bosanski nacin (Bringa, 1995), takoder govori o vaznosti
komsiluka koji nije ograni¢en samo na komsije iste nacionalne i religijske
grupe, ali koji treba razumijevati kao izraz razli¢itih formi lojalnosti i reci-
prociteta. Cornelia Sorabji (1994) u svom istrazivanju pokazuje da je pojam
komsSiluka bio usko povezan sa pojmom narod koji je mnogo kompleksniji
1 viSeznacéniji od pojma nacionalnost. Primjerice, izjava sa pocCetka ovog
poglavlja: “Ovdje su narodi i ljudi uvijek zivjeli zajedno, slavili praznike i
postovali jedni druge”, takoder svjedoc¢i u prilog povezanost pojma komsiluk
sa pojmom narod. Pojam komsiluk je turcizam i oznacava ¢itav niz socijalnih
konvencija kao $to su druzenje, kahvenisanje, obiljezavanje praznika i poma-
ganje (Spahi¢ Siljak, 2015, 347)
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U ovom dijelu istrazivanja donosimo odgovore muslimanki i muslimana
o tome koliko su spremni Zivjeti zajedno u komsiluku sa pripadnicima drugih
religija 1 tradicija. Muslimanke i muslimani u ovoj grupi su se u najvecoj
mjeri izjasnili da bi zeljeli da im komsije budu pripadnici njihove religijske
tradicije. Nakon toga su spremni prihvatiti katolike za komsije, pa pravo-
slavce, a ateisti su na zadnjem mjestu. lako istraZivanje nije detaljno propi-
tivalo razloge, ipak je znakovito da su ateisti 1 agnostici zadnji na ljestvici 1
da vjernici preferiraju da im prve komsije budu vjernici. Razlog zasto musli-
mani preferiraju da im prve komsije budu muslimani treba traziti i u ratnim
deSavanjima od 1992—1995 zbog kojih se vecina 1 etnicki 1 religijski vise
homogenizira.

Tabela 18.
Za kom3iju mogu imati Da Ne
muslimane 82,9% 1,2%
katolike 69,3% 10,8%
pravoslavce 65,7% 14,7%
ateiste/agnostike 53,0% 21,5%

4) Saradnici 1 kolege u radnom okruzenju

Radno okruzenje ne pripada intimi porodice, ali je vrlo vazno za svaku
osobu, jer on/a provode veliki dio svog vremena na radnom mjestu i ako
imaju priliku biraju s kakvim osobama ¢e dijeliti radni prostor, a posebno
kakvu osobu ¢e prihvatiti za Sefa. Istrazivanja (Nix, 1993, 6) pokazuju da
se vjernici najviSe socijaliziraju sa vjernicima svoje religijske tradicije, kao
Sto pokazuje 1 ovo istrazivanje provedeno u BiH. Medutim, na tu socijaliza-
ciju utjecu 1 drugi faktori, kao §to su etnicitet, rasa, kultura i sli¢no. Tako su
crkve i religijske organizacije rasno, etnicki i klasno organizirane. Na primjer,
muslimani iz BiH se radije socijaliziraju sa muslimanima iz istog govornog
podrucja i kulture, pa zbog toga u dijaspori grade bosanske dzamije koje su i
mjesta na kojima ¢uvaju svog jezik i kulturne posebnosti.

Sli¢no je 1 sa radnim okruzenjem, pa se oni koji se deklariraju kao vjernici
odlucuju da se i u radnom okruzenju vise socijaliziraju sa vjernicima ako
imaju mogucnost za to. Muslimanke 1 muslimani u ovom istrazivanju su to
1 potvrdili 1 u najve¢em broju se izjasnili da bi za Sefa najviSe voljeli imati
muslimana.
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Tabela 19.
Za Sefa mogu imati Da Ne
muslimane 80,5% 1,6%
katolike 53,8% 21,9%
pravoslavce 49,0% 27,1%
ateiste/agnostike 44,2% 26,3%

U sli¢nim procentima muslimanke i muslimani su odgovorili i na pitanje u
vezi sa poslovnim partnerom koji je nemusliman. Nema znacajnije statisticke
razlike 1 najveci broj bi se odlucio da za poslovnog partnera odabere musli-
mana, $to znaci da se i1 povjerenje u poslovnim odnosima mjeri religijskom
pripadnoscu.

5) Nastavnici moje djece

Jedna od varijabli odnosila sa na povjerenje ispitanika da za nastavnika
svoje djece biraju nekoga ko nije pripadnik njihove religije. Vecina je ponovo
odabrala muslimane. Poduc¢avanje i op¢enito obrazovanje imaju veliku ulogu
u sekundarnoj socijalizaciji, jer utjeu na kognitivni i moralni razvoj li€nosti,
ne samo preko sadrzaja gradiva koje nastavnici predaju, ve¢ i preko vrjed-
nosnih normi koje nastavnik pokazuje u procesu poducavanja. Istrazivanja
potvrduju da nastavnik ima ulogu moralnog autoriteta 1 da su neodvojivi
njegovo/njeno znanje i vjeStine od njegovih/njenih uvjerenja i vjerovanja.
(Panti¢ 2011, 165-178) Sljedeca tabela pokazuje da muslimanke 1 muslimani
preferiraju muslimane kao nastavnike svoje djece, a onda katolike i pravo-
slavce 1 tek na zadnjem mjestu su ateisti 1 agnostici.

Tabela 20.
Za nastavnika moje djece prihvacam Da Ne
muslimane 83,3% 0,8%
katolike 57,8% 19,5%
pravoslavce 53,8% 23,1%
ateiste/agnostike 43,8% 28,7%

3.2. Auostereotipi muslimana i heterosterotpi prema drugima

U analizi podataka o socijalnoj distanci koju muslimanke i muslimanke
pokazuju prema drugima, vidljivo je da su autostereotipi o vlastitoj religijskoj
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grupi u najvecoj mjeri pozitivni. Medu osobinama koje su im ponudene u
skali, muslimanke 1 muslimani su pripadnike svoje religijske tradicije ocije-
nili kao: tolerantne, religiozne, duhovite, inteligentne, snalazljive, privrZzene
porodici 1 vrijedne, a u manjem procentu kao materijaliste, impulzivne,
ekstremne nacionaliste, lukave, ratoborne, nepristupacne i praznovjerne.

Ako pogledamo rezultate sli¢nih istraZzivanja koja su provedena sa
grupama srednjoskolaca (Turja¢anin 2007), ili istrazivanje koje je obuhvatilo
1 mlade 1 stariju populaciju (Puhalo 2009), vidljiv je slican obrazac u navo-
denju pozitivnih autostereotipa za vlastitu grupu.

Tabela 21.

Pozitivni autosterotipi i Muslimani Katolici Pravoslavci  Jevreji Ateisti/
heterostereotipi (muslimani) Agnostici
privrzeni porodici 46,6% 4,4% 3,2% 5,5% 0,8%
vrijedni 44,6 4,0% 2,4% 4,4% 0,4%
inteligentni 41,4% 4,4% 2,8% 6,0% 5,0%
veoma religiozni 29,1% 4.4% 3,6% 2,8% 2,2%
snalaZljivi 25,8% 4,8% 3.2% 4,8% 3.2%
tolerantni 25,5% 4,0% 3,2% 4.8% 2,8%
duhoviti 22,3% 5.6% 3,6% 4,4% 3,2%
naivni 17,1% 2,4% 2,0% 3,2% 8,0%
muzikalni 9,6% 10,4% 7.2% 4,0% 4,8%

Muslimanke 1 muslimani sebe dozivljavaju prije svega kao privrzene
porodici, zatim kao vrijedne 1 inteligentne osobe, kao religiozne i tolerantne,
ali 1 duhovite. Jedino za karakteristiku muzikalnosti su dali prednost kato-
licima 1 to je vjerovatno zbog toga Sto je katolicki obred pracen instrumen-
talnom i vokalnom muzikom. Zanimljivo je u kojoj mjeri pozitivni autostere-
otipi pokazuju da ne postoji kriticki odmak ili barem pokuSaj da se navedene
karakteristike u viSem procentu pripiSu i drugima.

Prema Teroriji drustvenog identiteta (Tajfel i Turner 1986), pojedinci
integriraju opceprihvacene karakteristike grupe kojoj pripadaju, a koje ih
predstavljaju na pozitivan naé¢in. Sto je izrazajnija identifikacija sa grupom,
pripadnici te grupe usvajaju karakteristike te grupe kao svoje iako samo ne
moraju biti takvi (Latrofa et.al. 2012). Autostereotipi se povecavaju onda
kada se grupa osjeca ugrozenom ili kada dio je identiteta te grupe negiran,
kao §to je slucaj sa Bosnjacima u post-ratnom kontekstu BiH ¢iji se identitet
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ili dijelovi identiteta osporavaju — npr. pitanje bosanskog jezika. Sli¢na je
situacija 1 sa onima koji su ustavno smjesteni u kategoriju Ostalih 1 ne mogu
ostvarivati temeljna gradanska i politicka prava jednako kao i drugi gradani
koji su vecina.

Pozitivni heterostereotipi prema drugima pokazuju da muslimani imaju
manju socijalnu distancu prema katolicima i jevrejima u odnosu na pravo-
slavne 1 ateiste/agnostike. Razli¢iti su na¢ini na koji Bos$njaci odnosno musli-
mani formiraju svoje stavove o drugima, i ono §to je Srdan Puhalo (2009)
potvrdio u svom istrazivanu, je da rat i ono Sto se dogadalo i dogada nakon
rata u najvecoj mjeri odreduje odnos prema drugoj grupi. Bosnjaci tako imaju
vecu socijalnu distancu prema Srbima nego prema Hrvatima (Ibid.), a u ovom
istrazivanju muslimani imaju vecu socijalnu distancu prema pravoslavcima.

Najizrazajniji heterostereotipi prema komsSijama su sljedeci: pravoslavci
su ratoborni, ekstremni nacionalisti, lukavi 1 primitivni; jevreji su ekstremni
nacionalisti, Skrti, nepristupacni, lukavi i praznovjerni; katolici su koristolju-
bivi, lukavi, prevrtljivi, konzervativni 1 ekstremni nacionalisti; ateisti 1 agno-
stici su neobrazovani, praznovjerni, nepristupacni, ekstremni nacionalisti i
primitivni.

Tabela 22.

Negativni autosterotipi i Muslimani Katolici Pravoslavci Jevreji Ateisti/
heterostereotipi muslimani Agnostici
prevrtljivi 13,9 4,0% 6,2% 4,4% 2,8%
lukavi 10,0% 5,6% 12,0% 7,6% 1,6%
ratoborni 10,8% 2,8% 15,5% 4,0% 2,4%
konzervativni 9,6% 52% 6,0% 6,0% 4,0%
praznovjerni 9,2% 4.4% 3,6% 8,0% 9,2%
koristoljubivi 6,8% 7.2% 6,4% 7,6% 4,4%
nepristupacni 6,4% 3,2% 6,0% 9,2% 9,2%
Skrti 5,6% 3,2% 6,8% 10,4% 2,4%
primitivni 5,2% 1,6% 7,2% 7,6% 7,2%
neobrazovani 3,6% 0,4% 4,8% 6,4% 12,7%
ekstremni nacionalisti 2,8% 4,4% 10,4% 10,0% 8,0%

Kako se vidi iz ove tabele, muslimani imaju veliki broj negativnih hete-
rostereotipa prema drugima, ali u ve¢em procentu navode negativne autoste-
reotipe: njih 13,9 procenata kaze da su muslimani prevrtljivi, 10,0 procenata
misli da su lukavi, 10,8 procenata da su ratoborni, 9,6 procenata da su konzer-
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vativni, a 9,2 procenta da su praznovjerni. Od svih negativnih autostereotipa,
za sebe muslimani misle da su najmanje ekstremni nacionalisti u odnosu na
pravoslavce, katolike, jevreje, pa i ateiste 1 agnostike 1 najmanje neobrazo-
vani, primitivni, Skrti i nepristupacni u odnosu na pravoslavce, jevreje, ateiste
1 agnostike.

Ako se uz sve navedene podatke u ovoj analizi doda 1 to da se 75,7 procenta
muslimanki 1 muslimana potpuno slazu da je islam jedina istinita vjera, a 5,6
procenata da se djelomi¢no, onda je to ogromna vecina mladih koji imaju
eksluzivisticki stav o svojoj religiji. Ako usporedimo to sa odgovorima kato-
lika 1 pravoslavaca, onda je vidljivo da oni u manjoj mjeri izrazavaju ekslu-
zivitet svoje religijske tradicije. KrS¢anstvo je jedina istinita vjera potpuno
se slaze 58,9 katolika, 8,9 procenata se djelomi¢no slazu, dok se samo 28,2
procenta pravoslavnih potpuno slazu da je pravoslavlje jedina istinita vjera, a
16,9 procenata se djelomi¢no slaze.

Zakljucak

Istrazivanje pod nazivom “Koliko se poznajemo” pokazalo da je mladi
koju su se dekalirali kao muslimanke i muslimani (94,8 procenata) u mnogo
manjem procentu prakticiraju islam, odnosno vrlo mali broj, odlazi u dzamiju
na molitvu: 16,7 procenata posje¢uje dzamiju vise od jednom sedmicno, a
19,9 jednom sedmic¢no. Preko ideoloske, obredne i intelektualne dimenzije
religioznosti ustanovili smo da veéina ispitanika i ispitanica dobro poznaje
osnovna nacela islama i strukturu Islamske zajednice, ali da je njihovo znanje
na vrlo niskoj razini kada je u pitanju povijest islama, sadrzaj svetog teksta
Kur’ana i obiljeZzavanje blagdana.

Socijalna distanca prema pripadnicima drugih religijskih tradicija, prije
svega prema katolicima, pravoslavcima i jevrejima, a onda i prema onima
koji imaju nereligijski svjetonazor, prili¢no je velika. lako muslimani i musli-
manke solidno poznaju strukturu Katoli¢ke crkve a neSto manje strukturu
Pravoslavne crkve i Jevrejske zajednice, vrlo malo su upuéeni u osnovna
nacela vjerovanja: sveti sakramenti, dekalog, sadrzaj Biblije, kao i svetko-
vanje blagdana. Mnogo viSe katolici i pravoslavci poznaju islam, nego §to
muslimani poznaju katoli¢anstvo 1 pravoslavlje.

Muslimanke i muslimani su se izjasnili da najvise posStuju muslimane,
zatim katolike, pravoslavne, pa onda jevreje, pripadnike sljedbi/sekti i ateiste/
agnostike. Najveci animozitet i distancu su pokazali prema jevrejima, pripad-
nicima sljedbi/sekti i ateistima/agnosticima koji su ina¢e manjina u BiH.
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Kada uz sve ovo doda, da bi muslimanke i muslimani najviSe voljeli da
za prijatelje, prve komsije, rodbinu, radne 1 poslovne kolege, kao i nastav-
nike svoje djece imaju muslimane onda je jasno da se mladi ispitanici koji
su uglavnom socijalizirani u homogenim etni¢kim 1 religijskim zajednicama
najsigurnije osjecaju sa muslimanima. Ipak, ohrabruje to $to je veliki procent
onih koji su se izjasnili da bi prihvatili katolike pravoslavce, pa onda jevreje
1 ateiste kao prijatelje, komsije, poslovne partnere, rodbinu i nastavnike za
svoju djecu, Zanimjivo je da muslimani imaju najmanju distancu prema kato-
licima, 1 da su katolici prvi na ljestvici koje bi muslimani birali za prijatelje,
komsije, poslovne partnere 1 nastavnike svoje djece. Kada se sumiraju nega-
tivni heterostereotipi koje muslimani imaju prema drugim, oni su takoder u
najmanjem procentu izrazeni prema katolicima.

Postovanje 1 deklarativna spremnost na dijalog, bez boljeg poznavanja
religije svojih komsSija 1 eliminiranje negativnih heterostereotipa koje imaju
prema njima, nisu znak istinske opredjeljenosti za kulturu mira. Uglavnom je
to znak pasivne tolerancije, a to nije dovoljno da se kultivira zajednicki zivot
u razli¢itosti. Pasivna tolerancija, priznaje razlike, ali ih ne prihvaca i ne cijeni
kao legitiman 1 potreban izvor izgradnje mira i progresa u jednom drustvu.
Dokle god je to tako, Zivot jednih pored drugih uz deklarativno prihvacanje
razlika, nece doprinijeti razgradivanju zidova stereotipa 1 predrasuda, ve¢ ce
ih u¢vrscivati, a zidovi i podjele nisu nikada izrodili nista dobro za gradanke
1 gradane jedne zajednice, a posebno ne za one koji su manjina.
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